a\on als
'w,\ﬂ ;,».,ﬂa Mond pat as gret  mat ){},ﬁ »

< R 0 ceanl 4 1"(-'*7/()fh’ SO S
v Koy iy oy v o G,
S cpav pao uww’ roriba gl 3 AU
f ‘wn OVt ‘\‘\f»»« Wz .,.,1.4,(;'—_,&,v
~f¢,-~rn -;,‘ { G \..\,w‘m € Nnynu PG oo v.:*‘r}"i’
A njmr ) /Mm e ac) vy /wa, . »»-.Z‘n
ﬁx(k.uimv /yu. Ny 72 ‘.}f / /) 5 -
/7’“/77 & Bs 108 Do nn ’ﬂ“'fzh« »1\3 /anv ,4,

A proeey
. I?‘ /
e

T
y\,ym X

Jee
= N Pabar €1 {,_\;« qu\,
D S Rl N\,Ttw/wd“],umd A,,, 5
& .’;

Derrere 2 > Al ..,u{u Hu 1+ 11 »/.,. «n[ ~
=

o s wy ackioieiia
> .aty

S vt
Qﬂw ) AT D mainds gy So
(el L o D 0B X i Ou

/> ..;l*%.ntr,u Yoy AJV'{JlLL ST e
: \ :

o “'““" o Tinz) EVARRe N wxm
AR

~"“?‘ ‘-‘"7*»‘ e Aa e Ak o » )“7 -
Do :\«‘M%w;;g 2ians
et Y'rp\,w},~;

Z;rm Hon)
wnr'—*figau

el 7“‘}’ bt h’"’ ?“’”“1{ 4)\\\» AP,

= o ‘”""?”“ L ek SR

Loy 1y
,A&,»‘*»?‘*tv«. ,Arr/% trenry O ?‘ﬁﬂ”’\?j‘p
E Dadpel —;uc /--.»‘m W‘?:}'/}" ¢
A ﬁ»,&— ;ﬁ,, o éf@»
dﬁ““ Mé [“ wD wn-./’rﬂ Wsr
s 0y o w‘&;di‘vt’ku/‘\j’

ST gy
et

u:)w"}w /»44(\9 o.wv«r‘é AR i By
8] ALt B i P0Er
} q DS |

/




ealizado entre os dias 20 e 22 de maio de 2002, na Secretaria de Estado

da Cultura, o semindrio Parand Indigena: Meméria da Terra, que reuniu

liderancas indigenas das dezoito reservas indigenas existentes no Estado, foi, no
nosso entendimento, um dos mais significativos eventos que promovemos nos ultimos
dois anos.

Uma das razoes é que, além da programacdo, toda ela elaborada pelas proprias liderangas indigenas,
discutiu-se, duran‘te trés dias, acoes concretas a serem implementadas a partir das necessidades mais prementes das
comunidades; outra, é a Carta tle Curitiba, Gue publicamos na integra na pdgina 4.

Para nés, esse primeiro Para’nd Indigena: Memdria dq‘/ Terra também teve um significado especial porque,
sendo um dos desdobramentos do Projeto Saberes Indt’génas, criado e executado a partir de 1995 pela Coordenadoria
do Patriménio Cultural, dessa Secretaria de Estado, reforcou a necessidade de se preservar o saber e os valores indigenas,
entre os quais a lingua dos indios da tribo Xeta.

A pedido da Assessoria Especial para Assuntos Indigenas participamos, em 2000, do levantamento sobre a
situacdo dos remanescentes e descendentes dos Xetds, que, depois, resultou numa portaria do Ministério da Justica e
dos escritorios nacional e regional da Funai determinando a demarcagdo de uma drea especifica para a comunidade;
este processo estd andamento e torcemos para que, a partir dele, muitq se possa fazer em beneficio desses antigos
habitantes do Noroeste do Parand. 3

Desejamos que um segundo Parand Indigena: Meméria da Terra venha complementar, na drea do patriménio
cultural, a agenda de debates a respeito/da cultura indl’gena,la qual, como disse 0 indigenista Orlando Villas Boas,
que participou do evento com um depoimento gravado em Sdo Paulo, é “extraordindria e grande”.

f
Com esta publicagdo, deixamos registrado o essencial dos debates realizados durante o semindrio, esperando

que deles muitas outras acées se concretizem.

Monica Rischbieter

Secretdria de Estado da Cultura
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ntre os dias 20 e 22 de maio de 2002 estiveram reunidos no Auditorio Brasilio Itiberé da Secretaria de Estado
da Cultura, em Curitiba, no evento denominado Seminario Paran Indigena: Meméria da Terra, as comunidades indigenas
do Parand, representadas por suas liderangas, professores bilingiies e Organizacoes legitimamente constituidas, a
FUNAI e representantes do Governo do Estado do Parana. O Seminario destinou-se a discussio de temas de interesse
das comunidades indigenas e que na atualidade exigem solugdes:

Urgéncia nos processos de demarcacao das terras indigenas Toldo Boa Vista e Xeté. Dar solugdo para as
terras indigenas Morro das Pacas, Cerco Grande, Karugua e Guaraguagu. Adotar providéncias para a ampliacio das
terras indigenas de Palmas e Laranjinha. Promover estudos referentes a terras na regido fronteirica com o Paraguai.

=

Garantir em orcamentos, Estadual e Federal, recursos para: a) manutencdo e apoio aos estudantes
indigenas que estdo cursando o ensino de terceiro grau; b) recursos para atividades produtivas, educacao, cultura,
acOes ambientais, habitagdo, infra-estrutura e para as Organizacoes Indigenas.

Cumprimento do Decreto 1.141/94 ho que se refere as atividades produtivas e acoes ambientais nas
- terras indigenas.
< Dar apoio ao fortalecimento, respeito e valorizagdo por parte dos poderes publicos as Liderancas
Tradicionais e Organizac6es Indigenas, legitimamente constituidas.

. Apoio para o mais breve entendimento nacional, com vistas a aprovagéo do Estatuto dos Povos Indigenas;
normatizagdo da educacdo escolar indigena no Parana; fortalecimento institucional da FUNAI e da Assessoria Especial
para Assuntos Indigenas do Governo do Parana.

Exigir e garantir o respeito aos indios, quando da realizacdo de obras que impactem o ambiente indigena,
quer sejam obras futuras ou aquelas ja em andamento.

Cumprir e fazer respeitar as crencas tradicionais das sociedades indigenas, no processo de relacio
interétnica e dialogo inter religioso.

" Garantir apoio Federal, Estadual, das Associacdes dos Municipios e do Tribunal de Contas no
cumprimento da Lei do ICMS-Ecolégico relativo as terras indigenas.

xigir que, preferencialmente, os recursos financeiros publicos destinados a satde, educacio, atividades
produtivas'e outros, sejam repassados via Organizacdes Indigenas na forma de pessoa juridica.

Sendo estas as principais reivindicagoes indigenas resultantes do presente evento, em virtude das reais necessidades
destas comunidades; a Carta do Parana em Core-é-Tuba busca medidas efetivas para a solucio dos problemas nela

relacionados. .#
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» participacdo indigena na formacao cultural do Parana é singular no

contexto nacional. Os principais rios — lguacu, Parana, Ivai, Tibagi, Piquiri e

Paranapanema; as dreas de protecdo ambiental (APAS) de Guaratuba e Guaraquecaba;

os ;:)icos do Marumbi, Parana e Anhangava; Paranagua, o porto e ponto inicial da

colonizacdo; a capital, Curitiba; e o préprio Estado, Paran4, sao palavras de origem

= ' Tupi, dentre tantos outros tracos de cultura indigena incorporados pela nossa

sociedade.

As maiores terras indigenas foram destinadas aos indios pelo Governo do

Estado no inicio dos anos 1900: Mangueirinha, Rio das Cobras, lvai, Faxinal,
Queimadas e Apucaraninha — entre outras. Na época, no existia no Brasil um servico -

de protecdo aos indios. Em 1911 foi criada em Curitiba uma unidade administrativa

; de protecdo e assisténcia aos indios, vinculada ao 6rgdo de indigenismo oficial
“Ampliar o brasileiro, onde permanece até os dias atuais (com excecao de 1967, quando mudou-

conhecimento.do se para Porto Alegre, retornando nesse mesmo ano a Curitiba).

=S No século XVII existiam, somente na regido onde hoje se situa o Estado do
espeCIfigo sem perder a Parana, 24 reducoes jesuiticas conhecidas, localizadas nés bacias hidrograficas dos
“_nocao do conjunto faz rios Parana, Iguacu, Tibagi, Ivai, Paranapanema e Corumbatai, cuja populacdo de
" indios e ndo indios era calculéda\em 100 mil pessoas. Hoje, no Parand, vivem mais de
10.300 indios pertencentes as etnias Kaigang e Xeta, falantes da lingua Jé e Tupi, que

indigenista habitam 17 terras indigenas demarcadas e 6 a serem demarcadas. Essa populacio ja

parte da gestao

contemporéneao o chegou a somar pouco mais de 2 mil pessoas no inicio dos anos setenta e, atualmente,
! cresce a uma taxa superior a 4,5% ao ano, ou seja, 2% acima do crescimento médio

em relacdo a populacao de nio indios.
Do Parand partiram grandes iniciativas indigenas e indigenistas, que tiveram
repercussao nacional: a primeira lingua indigena sistematizada ortograficamente foi

a Kaigang, que neste ano de 2002 completa 30 anos desde a

R formacdo da primeira turma de professores indios bilingues, -

que teve como sede do Summer Institut of Linguistic as
terras indigenas de Rio das Cobras. Ja a lingua M bia Guarani,
que foi sistematizada mais tarde, teve como base a aldeia
Lebre (Tapixi), também em Rio das Cobras. Os primeiros
movimentos para a recuperacao das terras indigenas no Brasil
também comecaram no Parana: eles ocorreram no final dos
anos setenta e foram liderados por Angelo Creta, cacique
Kaigang de Mangueirinha.

Dentre outros acontecimentos importantes,

destacamos, ainda, como fatos mais atuais, a lei do ICMS




Ecolégico, criada em 1993, incluindo as terras indigenas e
ja seguida por 9 estados brasileiros; a lei 13.124/01, que
permite aos indios o acesso diferenciado em cursos de
nivel superior nas universidades pdblicas estaduais do
Parana, atitude pioneira no pais que visa a inclusao indigena

e adiminuicao das desigualdades-sociais. Do Parana partiu,

ainda nos anos de 1989 e 1990, a coordenacao das agoes
para aprovar um capitulo refergnte aos indios, nas
Constituicoes Estaduais do Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Sao Paulo e Rio de Janeiro, e nas leis organicas de
municipios com aldeamentos indigenas.

Aos poucos se consolida uma nova postura na

relacao entre os povos indigenas e os poderes publicos,

fruto de um extraordinario avanco constitucional brasileiro,
que resultou na inclusdo, na Constituicdo Estadual do
Parand, de um capitulo especial referente aos indios. Diz o
artigo 226 da Constituicdo Estadual: “As terras, as

- tradicoes, usos e costumes dos grupos indigenas do Estado

integram o seu patrimoénio cultural e ambiental, e como
tais serao protegidos. Esta protecao estende-se ao controle
das atividades econdmicas que danifiquem o ecossistema
ou ameacem a sobrevivéncia
fisica e cultural dosindigenas”.
Nesse cenario,
impoe-sé, nesse momento,
providéncias que permitam a
interacao entre os indios e
nao indios de forma a garantir o respeito e a valorizacao
interétnica, que fbrtalega a determinacdo do
reconhecimento diferenciado dos povos indigenas. Ampliar
o conhecimento do especifico sem perder a nocdo do
conjunto faz parte da gestao indigenista contemporénea,
que defende o fortalecimento dos valores tradicionais das
sociedades indigenas para que estas ndo morram enquanto
povos, assegurando, por outro lado, o incremento das
informacoes necessarias aos indios para que possam
competir em igualdade de condicoes na sociedade.
: Suprimida a politica do “integracionismo
harmonioso” experimentamos o nobre momento do
respeito a diversidade cultural. Viver em um pais
pluriétnico, multiracial e pluricultural garante-nos a riqueza
diversa, a nao massificacdo e a graca de um Brasil cultural
heterogéneo. Perseguir os caminhos que indicam saidas
para os indios na busca da incluséo social, assessora-los
na manifestacao de suas vontades, conhecé-los melhor para
respeita-los mais so tarefas dos poderes pablicos e de
toda a sociedade brasileira, que de alguma forma contribuiu
para a ruptura e a desestabilizacao dos indigenas e do meio

‘

em que viviam.

“...cada vez mais os indios sao e devem
ser os porta vozes da relacao

interétnica.”

Organizando-se para fora de suas comunidades e
habitat como agentes legitimos do processo interativo, os
indios Kaigang, Guarani e Xeta fizeram do Parana Indigena:
Meméria da Terra uma grande parceria com a FUNAIl e o
Governo do Estado através da sua Secretaria de Estado da
Cultura e da Assessoria Especial para Assuntos Indigenas.
Tratar de assuntos como as terras indigenas e o meio
ambiente; a satde e a educacao indigena; as atividades
produtivas; a cultura; a espiritualidade indigena; as
atividades produtivas e as religides ocidentais; os direitos
dos povos indigenas, a lei do ICMS Ecolégico; e a lei da
inclusao indigena em vagas nas universidades estaduais
se transformou em algo impar. As presencas do Governador
do Estado, da Secretria da Cultura, do Presidente da
FUNAI, dos Presidentes dos Conselhos Indigenas
Regionais, do Conselho Nacional dos Povos Indigenas, do
Instituto Nhemboeté Guarani, dos lideres indigenas
tradicionais (caciques), das comunidades india e ndo india,
juntamente com um selecionado grupo de palestraﬁtes e
moderadores foram significativos para as causas indigena

e indigenista paranaense. . ;
Evidenciado o

resgate da auto-estima e do
orgulho de ser etnicamente
diferentes, valores hiber-
nados pela opressao do
: integracionismo forcado,
cada vez mais os indios s3o e devem ser os porta vozes da
relacao interétnica. O etnodesenvolvimento interativo
indigena depende de fatos como os que foram
proporcioanados pelo Parana Indigena: Memoria da Terra,
e que dele resultou a “Carta de Coré-e-Tuba”, destinada as
autoridades afins, para que as politicas se transformem
em agoes, estas nem sempre presentes neste novo cenario,
que tem como principio essencial-o direito ao tratamento
diferenciado gonquistado pelos pevos indigenas em todas
as instancias das politicas pablicas.

Observe-se que os impedimentos histéricos no
sentido de reconhecer a diversida;de étnica e de inclusao
indigena gerou uma disparidade acentuada entre a
sociedade nio india e os indigenas no que se refere as
possibilidades destes, fato inegavel que precisamgs corrigir
a cada momento. A condicdo de vida dos indigenas ndo é
boa, mas o Parana vem demonstrando através de acdes
que quer modificar esta situacao histoérica,. Por isso,
sentimo-nos honrados com as parcerias e realizacoes
conjuntas em favor destes povos que sofrem o nosso
assédio ha 502 anos. * 5
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O HOMEM NA AMERICA

povoamento da América comecou pelo menos entre 50.000 e 12.000

anos antes da chegada dos europeus, em 1492. A partir do século XIX, os
pesquisadores interessaram-se em estudar essa questdo e iniciaram as primeiras -
escavacoes no territorio americano em busca de evidéncias que pudessem esclarecer,
ou pelo menos dar pistas confiaveis da origem do homem americano.

Sao duas as principais correntes

tedricas que procuram explicar a presenca do
homem nas Américas e, consequentemente, no
Brasil: a mongodlica ou de Bering e a
trgnsoceﬁnica. A primeira teoriza sobre a
migracéo de individuos entre a Asia e a América
através da estreito de Bering. A segunda revela
que o movimento migratoério foi realizado por
meio  de navegacao primitiva pelo Oceano
Pacifico utilizando-se das intimeras ilhas
encontradas no percurso.

' Recentemente dois estudiosos

brasileiros desenvolveram uma pesquisa em

torno deste assunto; ou seja, a chegada do
homem a América. Este trabalho foi publicado em 1999 pela revista americana Science.
O estudo foi realizado pelos geneticistas Sérgio Danilo Pena e Fabricio Santos, que
4 confirmaram o parentesco genético entre tribos dos seguintes paises: Brasil, Peru,
Argentina, Colémbia, México e Estados Unidos e um pequeno povoado nas
Montanhas Altai, localizado entre a Sibéria, na Rissia, e a Mongoélia. Os testes de
DNA foram apresentados como a “confirmacao” da chamada origem asiatica dos 3
indios americanos.
A presenca deste homem americano no Parana é encontrada em vestigios
arqueolégicos importantes, como: os sambaquis do litoral e as pinturas rupestres
dos campos gerais, por exemplo. Vestigios arqueoldgicos ocorrem em quase todo o
territorio paranaense.
Atualmente o Parana é habitado por trés grupos indigenas: os Xeta, os
N Guarani e os Kaingangue. Estes trés grupos pertencem a dois troncos lingiiisticos,
que sdo: o Tupi-Guarani e o Macro-Gé. Os Guarani e os Xetd (embora pesquisas
com os Xeta sejam ainda escassas) sao tupis e os Kaingangue gés. .
Os Guarani habitavam nos primeiros tempos da colonizacao as porgoes

. .



selentrionais da regido do Parand. Distribuiam-se desde
as margens do complexo dos rios Paran e Paranapanema
até as regiodes interioranas. Os grupos guaranis eram os

mais numerosos e estendiam-se também pelas 4reas do

sul mato-grossense até o Paraguai e a Argentina. Estima-
se que os guaranis tenham migrado da regido Amaz6nica
ha milhares de anos e se fixado na regido sul.

Os Kaingahgue sao os legitimos habitantes das
matas de araucdria; assim estavam mais concentradas nas
regides meridionais. O Pinhio, inclusive, era Iargamente
utilizado pelos por eles em festas e rituais.

No inicio da colonizacao entre os primeiros povos
que foram contatados pelos europeus estavam os Tupi.
No litoral sul brasileiro, ja nas primeiras décadas do século
XVI, os Tupinambd, os Carijé e os Tupiniquim tiveram
contatos com portugueses e franceses. (...) Em 1545 um
grupo de habitantes de Cananéia e de Sao Vicente, aproou
seus barcos no litoral da baia de Paranagud. Este grupb era,
possivelmente, a bandeira de préia de indios carijés,
organizada pelo capitdo-mor vicentino Diogo Leitdo, irmdo
de Jerénimo Leitdo. Este iltimo, posteriormente, através de
Paranagua, chegou aos campos de Curitiba uma direcdo de
Tibagi. (...)". _

Inimeros relatos de viajantes, entre estes o do
naufrago alemao Hans Staden, dio conta das tradicoes e
dos costumes indigenas. Os tupi, pode-se inferir,
mostraram-se mais acessiveis ao contato. £ o que
testemunha a implantagdo no Parana das Redugoes
Jesuiticas Espanholas.

Ainda sob o Tratado de Tordesilhas, de 1494,
grande parte da porcao oeste paranaense pertencia a Coroa
Espanhola. Foram instituidas as Redu¢ées Guaraniticas do
Guaira, entdo o imenso territério guarani. O intuito
espanhol era unir-a colonizacdo da regido com a
catequizacdo dos indios. Quanto aos Kaingangue nio
existem relatos histoéricos de que tenham sido reduzidos.

Empreendimento “bem sucedido” as reducées entraram_

em declinio com as invasoes dos bandeirantes paulistas.

As reducbes em territério paranaense sio
anteriores as dos Sete Povos das Missdes no Rio Grande
do Sul; pois foi com a grande diaspora nas invasées
bandeirantes que padres jesuitas e indios guaranis
migraram para o sul, através dos rios Paranapanema e
Parana, fundando os Sete Povos. O efeito colonizador foi
devastador para os povos indigenas. De senhores da terra,
passaram a povos errantes numa terra conquistada. No
desenvolvimento do Parand a mio-de-obra indigena foi
bastante utilizada. Um dos empresarios da época que se
utilizou muito dessa pratica foi Jodo da Silva Machado, o
Bardo de Antonina. Virios autores e comentaristas do
século XIX apresentavam solugoes para a falta de mao-de-
obra no Brasil.

Nos apontamentos de Demétrio Acécio Fernandes
da Cruz encontramos uma sugestao de aproveitamento do
indio como mao-de-obra na agricultura e nas forcas armadas,
da necessidade da educagdo dos indios e da organizacio de
colénias agricolas com indios e populacées indigentes, as
quais seriam dadas as mesmas regalias que as dadas aos
estrangeiros. “Aproveite o governo aos selvagens e saiba tirar
o partido de certas tribus para as nossas forca de mar e terra,
depois de o ter educado a proposito, para semelhante fim; e ao
restante , conjunctamente com aparte de nossa populagdo
agricola indigente, reunindo em niicleos coloniaes modelos,
dé-se-lhes as mesmas regalias que a mdos largas se concede
aos europeus, e em concluséao teremos dinheiro gasto utilmente
com o aproveitamento de homens, com os quaes a sociedade
brasielira estava acostumada a ndo contar, teremos verdadeiras
colonias tdo uteis para a agricultura como para o paiz em
geral; e teremos realisado e resolvido o problema de
desenvolvimento de uma populacdo indigena vigorosa”.?

Outros relatos nos revelam que no extremo oeste
do Parana havia a lida com a erva mate, por exemplo; e,
para isso, indios guaranis eram trazidos das regides do
Paranapanema e do Mato Grosso para trabalharem na
colheita e no transporte até os locais de venda.

Os aldeamentos indigenas sao instituidos durante
o século XIX, com a finalidade de reunir os grupos e familias
indigenas dispersas. Inicialmente eram agrupamentos
dirigidos por religiosos e, posteriormente, por militares.
Somente com a criagdo do Servico de Protecio aos indios,
em 1910, sobretudo em funco da atuacio do Marechal
Rondom, é que as Reservas Indigenas foram
estabelecidas. A preocupacio com os indigenas em territorio

jparanaense sempre foi uma constante, tanto no periodo

colenial eiimperial quanto no periodo republicano.

O Parana possui atualmente dezoito reservas
indigenas; onde se encontram familias guaranis,
kaingangues e xetds. Os Xetd possuem uma trajetéria
extremamente peculiar e tragica na historiografia
paranaense. Embora houvessem relatos de viajantes sobre
o avistamento de indios xetas, sobretudo na regio do rio

Ivai, foram somente contatados na década de sessenta do

século XX na Serra dos Dourados, regido de Umuarama.
Um relato histérico singular é o do engenheiro
inglés Thomas Plantagenet Bigg-Whitter que trabalhou na
implantacao da estrada de ferro paranaense no século XIX.
Relata Bigg-Whitter, no seu livio Novo Caminho no Brasil
Meridional: a provincia do Parand, trés anos de vida em
suas florestas e campos’, a captura de um indio
“botocudo”, provavelmente xet3, que se escondia no alto
de um pinheiro. Com os Xet4 quase houve um genocidio;
hoje restam somente algumas pessoas e familias que vivem

em éreas guaranis e kaingangues. .%

! Moreira, Juho E: Cammhos da Comarcas de Curltlba e Paranagua. Curmba IHGEPr, !975 V.2.p.500 &

-

2 MOREIRA, Juho Estrela. Fontes para a histéria do Parana: cronistas, séculos XIX e XX. Curitiba: SEEC, 1990.
3 BIGG-WITHER, Thomas Plantagenet. Novo caminho no Brasil meridional: a provincia do Parand, trés anos de vida em suas florestas e campos. Rio de Janeiro: ]. Olympio;

Curitiba, Universidade Federal do Paran4, 1974.
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EXIStem no Estado aproximadamente 9015 Indigenas, habitando 85.264,30 hectares de terra.
Esta area esta distribuida em 17 terras abrigando as etnias Kaingang, Guarani e 6 remanescentes do povo Xeta.
Terras Indigenas Aldeias Tribos Populagdo Municipios Area (Ha)
Palmas Sede, Vila Alegre Kaingang 650 Palmas-PRe 2954100
\ : Abelardo Luz-SC
Mangueirinha Sede, Kaingang 1.617 ‘Chopinzinho, 17.308,07
Paiol Queimado, Guarani = Mangueirinha e
Fazenda, Coronel Vivida
Palmeirinha,
Agua Santae
Mato Branco :
Rio das Cobras  Sede, Campo do Dia, Kaingang 2.263 Nova Laranjeiras 18.681,98
Taquara, Pinhal, Guarani e Espigao Alto
Lebre, Xeta do Iguacu
Trevo, Papagaio
e Vila Nova
Ocoy Sede Guarani b2 Sao Miguel 231,88
do Iguacu
Marrecas Sede e Campina Kaingang 385 Turvoe 16.538,58
Xetd Guarapuava
Ivai Sede, Laranjal Kaingang 877 Manoel Ribas 7.306,34'
: e Bela Vista . e Pitanga
Rio D’Areia Sede Guarani 51 Indcio Martins 1.280,56 >
Faxinal Sede e Casulo Kaingang 450 Candido de Abreu 2.043,89
Queimadas Sede, Aldeia Kaingang 355 Ortigueira 3.081,00
: do Campo >
Mococa Sede e Gamelao Kaingang 79 Ortigueira 848,00
Apucaraninha Sede, Toldo, Vila Kaingang 662 Londrina 5.574,00
Nova e Barreiro : «
Barao de Sede, Cedro Kaingang 395 Sao Jer6nimo 3.751,00
Antonina e Pedrinha da Serra
Sdo Jer6nimo Sede e Guarani Kaingang 375 Sao Jerénimo 1.339,00
da Serra 7 Guarani da Serra
Xeta
Laranjinha Sede Guarani 303 Santa Amélia 284,00
Pinhalzinho Sede ‘Guarani 88 ‘Tomazina 593,00
Ilha da Cotinga Sede Guarani 68 Paranagua 824,00
*Guaraquecaba Sede Guarani 62 Guaraquecaba 861,00
Tekoha - Aneteté Sede Guarani 163 DiamantedoOeste | 1.744,70
: e Ramilandia
TOTAL 9.015 85.235,030
*Area nao Regularizada Fonte: FUNAI - 1995 .
' PARANA. Casa Civil. Assessoria de Assuntos Indigenas. Os povos indigenas do Parand.  Curitiba: 1998.
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mpossibilitado de participar pessoalmente do Semindrio Parand Indigena: Meméria da Terra, o indigenista
Orlando Villas Boas gravou depoimento para o Canal Parand, em Sdo Paulo, aonde vive atualmente. “Com os
tupis e os caicangues, com quem convivi durante 48 anos, conheci uma sociedade trangiiila, onde ninguém

. = s

manda em ninguém?”, kdisse na ocasiao. “Esse )ioi um dos maiores ensinamentos que recebi em minha vida”.
Villas Boqs disse tqmbém que nunca viu os indios se desentenderém ou discutirem entre si, mesmo
falando linguas diferentes. “Quando chegamos ao Brasil Central achduqmos que iriamos ensinar alguma coisa
aos indios, mas levamos um susto porque \na ﬁerdade foram eles quem no‘s ensinaram a viver em sociedade.
Percebemos ;que eles se relacionavam de uma maneira que nos dava inveja, era uma coisa formidavel”.
Comparando, Villas Boas afirmou que “é comum na nossa sociedade o pai zangar-se com o filho ou a

.

mde puxar_a' orelha da filha, mas na sociedade indigena nunca se vé o indio falar em voz altq com o filho, que

é a sombra do pai, e a ﬁlha a sombra da mae, desde pequéna ela a segue; por toda parte. “A cultura ind[gena é
extraordindria e grande’e por iss6 os indigs nao precisam de ensinamentos, mas de respeito”, completou.

% -Ele também falou sobre as virtudes dos txz’lcarramdes, que em lingua indigena signiﬁca o0 equivalente a

“aquele que ndo tem areo”. Segyncfo Villas Bqas, esses indios, que viviam da caca e ndo tinham roca “néao
tinham apego as dguas dos corregos, s6 gosiavam das dguas das lagoas. Eles nos deram ﬁtuito trabalho, mas

continuam fabulosos, uiueho(o da mesma forma,t em plena hwta, com seus valores e tradicoes”.

Ao final do depoimento, o"indigenisjta élogidu a atuacdo do Govérno do Parand, “que estd dando um

exemplo 4\fantd\stico a outros Estados e que viu no indio uméx criatﬁra que precisa ser assistida”. “Nao é em todo

lugar que hd essa receptividade, em muitas regiées do Brasil o indio ainda € visto apenas como um bicho que

- : anda pela mata”, concluiu.
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E preciso resistir e continuar divulgando
as tradicoes indigenas para que o
homem branco veja, ouca, acredite e respeite.

~

-u sou indio. Sou conhecido como indio. Aprendi a viver como meus avos
viviam. Eu me formei como indio caiapé tradicional, aprendi a cultura, a misica e as
festas com meus avos, com meus pais, que as deixaram para mim para que eu continue
a tradicdo, a minha cultura. E temos que mostrar a realidade da nossa cultura, da
nossa tradi¢ao, da nossa lingua, dos nossos rituais. Meu interesse € ajudar qualquer
indio que precise de mim. Estou a disposicao. Minha luta é essa e eu vou continuar
para sempre, até onde der. ;

Na minha tribo ainda usamos jenipapo e urucum para pintar. Ainda fazemos
as celebracoes dos nossos antepassados. No meu povo ainda existe tradicao. E, meu
pessoal, temos que manter a tradigdo, a lingua, a cultura. E muito importante deixar
alguma coisa para os nossos netos e bisnetos. Quando eles forem estudar e se
formarem, eles vdo ver o nosso trabalho. E isso o que penso.

Quando vejo uma manifestacao da tradicao indigena, como uma danga e
cantos, fico muito emocionado, e a0 mesmo tempo sinto tristeza e preocupagao.
Por que sinto isso? Por outro lado, penso numa maneira para continuarmos a viver,
cantar, fazer as festas tradicionais de nossa cultura. Mas choro dentro do meu coracao -
e por isso ndo gosto, nunca, de nenhum branco, de té-lo como meu amigo no coraco.
Entdo, meus parentes, meu povo indigena, estou aqui para ajudar, falar, lutar e
conseguir as coisas que precisamos.

O homem branco chegou aqui e fez dividas conosco. Ele vem destruindo a
terra dos indios, a floresta dos indios, as matas. Ndo temos culpa de estarmos nos
misturando com os brancos. N6s indios ndo temos culpa disso, a grande culpa é do
homem branco que chegou aqui no Brasil e fez isso. La na minha terra, eu defendi;
eu tenho a area demarcada, homologada. Eu ndo deixo nenhum pescador entrar na
minha reserva para pescar. Eu preservo tudo. Por que? Porque com isso eu vivo,
meu povo vive, cacando os bichos que vivem no mato, como o jabuti, a anta, os
macacos e muitos outros. Entdo, o homem branco tem divida com os indios. Eu
nunca vou deixar de ajudar meus parentes, ndo s6 aqui, mas em outras regi6es. A
minha luta é essa. Vou continuar a minha luta até onde der. Eu estou aqui a disposicao
de todos que precisarem.

s i A




Eu n3o sei, até agora nao compreendi, até hoje
ndo consigo compreender as coisas que estdo acontecendo
no meio dos indios depois que o branco chegou a nossa
terra. Antigamente, no meio dos povos indigenas, nao
existia a doenca dos brancos. A gente nao precisava tomar
remédio, comprimido ou injecdo. A gente nao usava isso.
Mas hoje, qualquer coisinha, uma gripe, uma tosse,
qualquer doenca que aparece, a gente corre atras dos
remédios. Alguns indios ja foram misturados no meio do
branco. Por qué? Porque o branco enganou muito o indio
no Brasil inteiro. Dava cachaca; fazia coisas que nao podiam
ser feitas com os indios.

Os brancos, na realidade, sao inimigos nossos.
Em vez de ensinar coisas boas para nds indios, ele ensina
coisas ruins, coisas erradas, coisas feias. Nao gosto e nunca
vou gostar disso e nem vou aceitar na minha aldeia. Vocés

que ja se misturaram com os brancos, no tém mais forca.

Se esta pensando em ser indio, ja ndao tem mais jeito. Por
que aconteceu isso? O branco mesmo levou o indio ao

caminho errado. Enquanto estiver vivo, ndo vou deixar
acontecer na minha aldeia! Eu nao vou deixar! Hoje, existem
cachacas, bebidas alcodlicas, que o branco oferece aos
indios e engana os indios para se aproveitar. O branco €
muito ladrdo. Rouba a terra. Engana o indio. Nao aceito
isso! E ndo tenho de esconder o meu sentimento por todos
nés. Sempre falo a verdade. Falo francamente com todo
mundo.

Hoje estamos no meio dos brancos. Mas vocés
me véem com meu colar e meu cocar. Estou mostrando a
minha realidade. Sou uma pessoa simples que luta; e o
que busco nao € sé para mim, é para todo mundo. Meu
pensamento é esse.

Nunca aceitei prdmesSa de brancos, de
empresarios, de pessoas ricas, que ja tentaram me enganar
para eu mesmo ficar contra os meus parentes. Se eu fosse
uma pessoa sem pensamento, teria aceitado e teria
destruido minha terra, acabado com tudo o que tenho ainda
nas matas e nos rios.

Mas quando uma pessoa de fora vem falar comigo,
tentar colocar algumas idéias sobre o trabalho, eu consulto

primeiro a Funai para que ela me ajude.  para isso que a
Funai existe. Eu nunca vou passar por cima da Funai e
mexer com outras coisas sem consulta-la. Nunca
trabalhei assim e nao vou pensar em agir assim.
Porisso digo que temos de manter a Funai. Temos
que ajuda-la para que ela fique forte e possa,
entao, cuidar de nés.-Nés caiapés nunca vamos
brigar com a Funai por causa de dinheiro.
Nunca fizemos isso. A Funai esta ali para
cuidar do indio, estudar casos indigenas com
relacdo a demarcacio das terras, com relacio
3 satude — quando funcionava a satde na
Funai. Entao, para isso, temos que proteger
a Funai, manter a Funai, segurar a Funai.
Temos que pedir ao governo federal que
mantenha a Funai. Nés, indios, temos também
que fazer a nossa parte para ajudar a Funai a
ficar forte. :
A minha luta comecou ha muito tempo e eu vinha
lutando sozinho por todos. Eu brigava com a Funai.
Brigava com o ministro. Brigava com o presidente
-da Republica. Na época, brigava por terra. Brigava
por todos os nossos direitos. Eles falavam mal,
respondiam, mas eu continuei a minha luta. Chegava,
falavae eles respondiam mal. Mas eu criava coragem,
puxava a orelha, puxava o nariz para escutar e conhecer a
realidade da minha luta por todos nés. Entdo, a minha
luta comecou assim e hoje, com esse trabalho, sou




conhecido no mundo inteiro, como todos vocés sabem.
Eu luto por todos, por todos os meus parentes,-por todos
os meus irmaos indios, pelo Brasil inteiro. Eu nao luto sé
pelo meu povo. Eu luto por todo mundo. .'

~ Estou aqui muito feliz, muito emocionado, muito
contente, de estar conversando sobre a nossa tradicao, a
nossa lingua, a nossa cultura, a nossa masica. Isso é muito
importante para todos nés. Temos que mostrar a nossa
realidade para que os brancos vejam, oucam, acreditem e
respeitem. £ o que penso. f o que sempre falo para todo
mundo. ‘

.coisas que estao

“Eu nao sei, até agora nao
compreendi, até hoje nao

consigo compreender as

acontecendo no meio dos
indios depois que o branco

chegou a ‘nossa terra.”

i et s

- dass aiisl s



L7 et il g

=

TRADICAO

A J’Lmrb el ANcl A qu’

EAM][[][ A

£ 48 (LT ac0Es DA £$(:D[A

Enquanto a escola alfabetiza, a preservacdo da cultura
depende da familia e das geracées mais velhas.

-8 raves da cuItura a crianca encontra o.adulto e a comunidade encontra a
educacdo. Sem a cultura, ninguém se aproxima da educacio positiva. Por isso é

importante que a comunidade indigena procure se aproximar, procure as pessoas

mais velhas, as pessoas que tém experiéncia na comunidade. Eu sou professor mas
quando estou na frente de uma pessoa idosa, sou aluno ainda. Para ser um bom
professor, tenho que ouvir principalmente as pessoas mais velhas da minha
comunidade. ; :

Existe educacdo familiar na comunidade indigena, principalmente na reserva
guarani de Ocui, a qual pertenco, onde ela é discutida em grupo. Na sociedade

-guarani a participagcao dos mais velhos é importante, assim como das liderancas,

pois a pessoa mais velha é um documento vivo da comunidade. Na minha comunidade

“eles sdo chamados também de “lideranca na sala de aula”.

. Mas naescola o professor guarani

Ao tratar de educacao diferenciada para os indigenas, eu gostaria de falar
também sobre a educagéo familiar, na qual as criancas apreendem em casa, com a
familia. A crianca comeca aprendendo pnmelramente com a familia, depois é que ela
passa a freqiientar a educacao escolar. Mas quando chega a escola, a crianca passa a
estudar a lingua para apreender a ler e a escrever. O ponto mais importante da
educacao indigena € a aprendizagem da crianga junto a familia, pois junto a ela a
crianga cresce aprendendo a respeitar a sua cultura, a sua lingua. A crianga comeca
a se acostumar junto a mae, enquanto a mae esta cantando. Vocés nao perceberam

isso?

Outra coisa, a educacao escolar para a comunidade indigena se concentra
na alfabetizacao da crianga. Na escola; a crianca comeca a ter amiguinhos, comeca a
conversar, a trocar idéias, a ¥
conviver com outras criancas.

nao ensina a cultura. Sabem por

que? Porque a crianga vai a sala de
aula 's6 para se alfabetizar, pois o
professor guarani ndo tem tempo e jamais
tera tempo para ensinar a cultura.

Para transmitir a cultura, a comunidade




indigena, guarani principalmente, tem a casa de reza, onde
se aprende dancas e cantos. Eu, que tenho apenas doze
anos de experiéncia em sala de aula, nio fico sozinho
fazendo atividade de formacdo. Ao meu lado, est4 sempre
0 meu mestre que ¢ a pessoa mais velha, o rezador. Dai é
que vem propriamente a educagao.

O rezador, a comunidade e as pessoas mais velhas
sentem-se desta forma valorizadas. E a educagio melhora.
Além de ndo se sentirem isoladas, as pessoas mais velhas
dessa maneira se véem valorizadas e tém assim mais
vontade de acompanhar e de ajudar os professores e as
liderancas.

Na educacao, para acontecer a educacio, a gente
nao pensa s6 no caderno e no lapis. Para acontecer a
educacdo, tem de ter espaco, uma reserva garantida,
_demarcada. E 1a que acontece a educacdo, na reserva, na
aldeia garantida, demarcada, onde tanto o guarani quanto
os demais povos tém seguranca. A crianca guarani e a
caingangue perderam muito estudo, perderam muita
oportunidade, devido a essa luta pela terra. A cultura
somente pode acontecer quando ha um lugar seguro.

A salde também depende da terra
garantida e, desta, depende a comunidade
para que possa produzir o alimento e
também estudar, porque a crianca sem
satide ndo vai a escola. Ha todas essas coisas.

A preocupacao é grande.

Estarei sempre falando em nome do
meu povo guarani e ajudando também o meu
parente caingangue a defenderem seus direitos..
E, se for preciso, estarei ajudando também as
pessoas carentes. O nao-indio também esta
sofrendo? Estd sofrendo. Entdo, hoje, a gente
precisa da unido tanto da sociedade indigena
quanto da sociedade ndo-indigena. Essa é a

minha fala.
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O resgate e fortalecimento da cultura depende da acdo
dos professores e lideres das diversas comunidades.

~

‘cultura indigena é composta de realidades diferentes, de hist6ricos de

povbs di%erentes. Eu vou falar especificamente sobre o povo caingangue. Nés temos
um contato com a sociedade ndo-indigena, com o branco, ha aproximadamente 300
anos. E nesse periodo nos impuseram sua politica econémica, educacional e nos
fomos acabando, perdendo caracteristicas de nossa cultura.

Nés dancdvamos, cantdvamos, faziamos artesanato para suprir as
necessidades de sobrevivéncia. A natureza nos dava o sustento. No passar desses
séculos, o caingangue, especialmente falando, perdeu muito da sua cultura. Em
algumas terras indigenas, ainda preservam a lingua e os rituais. Um exemplo é a
terra indigena em Chapeco, no estado de Santa Catarina, onde o pessoal tem o
“quiqui”, o ritual caing;mgue do culto aos mortos.

Nos professores indigenas, nos liderangas, temos que fortalecer essa cultura.
Os nossos antepassados sempre tiveram conheéimento e repassaram de geracao a
geracdo os cantos, as dancas. Lembro que a minha avé sempre falava muito das
dangés.

Todo o povo caingangue, assim como
os outros povos indigenas, tem uma
aprendizagem junto a natureza, junto aos
animais, e tém um respeito muito grande por
tudo que nos cerca.

Muitas vezes, a sociedade nao-
indigena, principalmente na Regido Sul do pafs,
alega que no Sul ndo ha indio, porque nao se
vé gente de cocar e coisas assim. Mas eu ainda
falo a minha lingua. No pouco territério que o
governo nos deu, embora tudo aqui antes fosse
nosso, a gente consegue ainda mantera nossa
alimentacdo e ter as nossas curas medicinais.
Algumas terras indigenas tém os cunhd, que
vém contribuindo muito para o fortalecimento
cultural e sdo uma das caracteristicas de

_identificacao do povo caingangue. E nés temos
que nos colocar a frente desse prdcesso.




aos problemas indigenas, tém uma divida

-especificamente dos caingangues,

~acontecam na

Ha uma preocupacao quanto a cultura indigena
como um todo, ndo s6 do caingangue. Varios povos
indigenas perderam praticamente tudo. Mas eles estio se
mobilizando, estdo se organizando e resgatando essa
cultura. Entdo, aqui eu fago um apelo: o de que nos,

professores indigenas, liderancas indigenas — tem que partir “N6s dancavamos
53 2

de nés — devemos nos conscientizar da importancia dos
nossos valores culturais como um todo. Vamos atrras disso, ~ Cantavamos,
vamos buscar esses conhecimentos. E quem tem esses

faziamos. artesanato :
conhecimentos sdo os nossos indios mais velhos. Temos : -

de buscar uma maneira de adquirir. esses conhecimentos para suprir as
para nos fortalecermos e para mostrarmos a sociedade ndo- necessidades de
indigena que ainda temos a nossa cultura caingangue, a A A
nossa pintura, o nosso artesanato, a nossa alimentacao, sobrevivencia.
as nossas curas medicinais, os nossos curandeiros. Esse é A natureza nos

0 nosso papel. :

dava o sustento.”

Eu me preocupo muito porque as sociedades nio-
indigenas estdo muito préximas das comunidades
indl’genas. E a sociedade ndo-indigena manipula muito os
indios, usa os indios, leva o indio para o mau

caminho. Por outro lado, os governos federal,
estaduais e municipais, os érgaos ligados

muito grande com os povos indigenas
do Brasil. Eu ndo estou falando aqui

mas dos povos indigenas do Brasil.
Pedimos a esse poderes que
déem apoio e que respeitem
os anseios da comunidade
indigena com relac3o a cultura,
a educacao, a saude, em
todos os aspectos. Eles
tém que tomar
providéncias, porque
¢ dever deles fazer
€Om que as coisas

pratica. a%ﬁ
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Poucos povos preservam os‘' costumes
de seus antepassados e as criancas comecam a

recusar a comida indigena.

esgatar as culturas e as tradicoes esta se tornando muito dificil, porque
hoje vivemos no meio dos brancos. As criangas, principalmente, conhecem mais a ' _
cultura dos brancos que a indigena. E a razdo disso esta na destruicdo das matas e
também dos rios. : : ‘

A minha preocupacao ¢ com nossos filhos e netos. Na minha aldeia, em
kque ha quarenta e nove individuos, as criancas ja nao querem mais a comida propria
dos indios, querem arroz, frangos congelados e\refrigerantes. Quando a gente mostra
mel de abelha, elas recusam. Se oferecemos bolo assado nas cinzas, elas nao querem.

Entdo, como é que a gente vai resgatar a cultura? E dificil, é muito dificil.

e




Eu me lembro muito bem da época em que tinha de
9 para 10 anos. Passava a maior parte do tempo no mato;
meu pai cacava muito e nds viviamos a base de carne de
caca. Nao é mais assim com as criangas. Em muitas aldeias
dos guaranis e dos caingangues, para falar a verdade, eles ja
perderam a cultura e a lingua. E por isso que eu digo que o
estudo é muito bom, mas tem um lado negativo. Pois muitos
indios quando tém estudo, quando terminam a faculdade,
nao querem mais ser indios, ndo querem mais falar em sua
lingua, ou tém vergonha de falar na nossa lingua aqui na
cidade. Eu nasci como indio e vou ser indio, porque falo a
minha lingua.

Acho que os povos mais resistentes sao os
guarani, xavantes e caiapds. Num encontro de indigenas
no Mato Grosso, ha dois anos, havia dezesseis povos, e
deles todos apenas dois mantinham as suas préprias
linguas, culturas e tradicdes — esses eram os xavantes e 0s
caiap6s. Ja aqui, no sul do Parand, os que até hoje
conservam a sua cultura, a sua danga, o seu canto sagrado,
sdo os guaranis. Ndo é que eu esteja criticando os
caingangues ou outros povos, nao. Eu apenas falo o que
‘estou vendo.

Na semana passada, apareceu um pastor na minha
aldeia; chegou com a Biblia debaixo do braco e falou para
mim: cacique, eu quero que vocé me dé autorizacao para
que eu possa pregar a palavra de Deus de modo que vocés
a oucam e a entendam. Diga-me — perguntei — vocé é de
onde? Disse-me ele: sou daqui de Piraquara, vizinho de
voces. Eu respondi: ndo, desculpe-me, pode pegar sua
Biblia, o seu carro e se mandar, porque eu tenho a minha
propria religido, tenho a minha casa de reza e nao posso
trocar a minha religido por outra religido. Todo povo tem
que respeitar a religidao dos outros povos. Eu acho que tem
que ser por ai.

Eu mesmo ja fui crente, fui por cinco anos. O
finado Aristides Gabriel, um grande pajé que nio existe
mais, sempre me falava assim: vocé nio pode fazer isso;
nao pode fazer aquilo; vamos continuar com a nossa.
cultura, isso é o mais importante. Na época, para mim
nada servia, mas hoje, vejo que ele estava certo. e.gi




A [DNGA

= 10eNso

AE p ynlveeslosoE

Antes que os indios conseguissem vagas em cursos
universitarios, foi necessdria uma longa luta.

-

-%s?‘az trinta anos que atuamos como profissionais na area de educacdo.
Comégamos em 1972, quando foram contratados os primeiros indios para trabalhar,
como funcionarios publicos, na Funai. E demorou trinta anos para vocés ingressarem
na universidade. Ou mais que isso. Vejam vocés, o Servico de Protecio ao indio (SPI)

; _ foi criado em 1910 pelo marechal Rondon, e s6 em 2002 tivemos o ingresso de

' indigenas na universidade. Entao, imaginem como era dificil a vida, como foi dura a

vida. Na época do SPI, os estados, os municipios, as autoridades eram contra todas

as acoes do SPI. O SPI era comentado, criticado e vigiado pela propria politica do
estado. Naduele tempo tivemos muitos chefes de postos indigenas, muitas
autoridades que eram desse Servico de Protecio aos indios, contrarios as idéias dos
indios. Eles ndo deixavam os fndios aprender a voar. Eles simplesmente cortavam

. suas asas para nao poderem voar.. '

3 Q indio esteve até hoje sob aquele dominio: eu sou SPI, eu mando! Eu faco
acontecer! Nossos pais, nossos avos sofreram. O 6rgao publico era todo poderoso.

O indio tinha medo. Eu tinha medo. Eu tinha medo do 6rgao publico.
A Funai comegou a nascer mesmo em 1967. Eu era rapaz novo e me lembro
muito bem quandotomegou a mudanga de SPI para Funai. Também foi um
processo negativo na época. S6 militares, sargentos, tenentes, ‘majores,
coronéis, mandavam na Funai. Os dirigentes, em Brasilia, eram
generais: generais do exército, generais de brigadas, generais de
todos os tipos. Nem eram da ativa, mas aposentados. Um
-profissional militar que tinha trabalhado com soldados por vinte
e cinco anos de repente recebia poder para dominar os indios.
Voce imaginé a desgraca que foi na época! Foi violento!
O que aconteceu com o patriménio indigena, animais e tudo e tudo
que era de direito ambiental? Venderam tudo. Na Ilha do Bananal
venderam mais de duas mil e quinhentas cabegés de gado. Colocaram
serrarias em toda a parte. Conheci Palmas em 1962 com pinheiros enormes
e imbuias que nao dava para abragar. Acabaram com a madeira de Palmas. A
entrada da reserva em Chapecé era uma floresta. Hoje, nao tem nada! Guarita,
em Rio Grande do Sul, destruiram. Destruiram também Mangueirinha com a serraria.

Em Guarapuava, pegaram os fndio/s para trabalhar dia e noite. Em Ibirama, contratos
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feitos e renovados com grandes firmas e o indio nio tinha
vez,
Se o indio falasse, era punido! Tanto é que Angelo

de Gretao, o falecido Angelo de Gretdo, apareceu na minha

aldeia, amarrado, acorrentado e acompanhado por dois
soldados com fuzis as costas. Criaram uma penitenciaria
em Goids para onde iam todos os indios que se revoltassem

contra as acbes militares. Eu mesmo quase fui preso na

‘época, mas os indios me defenderam em Guarapuava,
sendo, eu estaria preso e nem iria saber o que era de mim
hoje. :

As coisas comecaram a mudar em 1969. Fui
convidado pelo primeiro administrador civil da Funai, o
Dr. Brasileiro, a ir para a escola montada no Rio Grande do
Sul:_Ele me convidou pessoalmente porque eu era um
revoltado em minha aldeia. Eu me revoltava contra todo
mundo, incluindo a prépria Funai. Nao entendia por ciueio
orgao publico de defesa dos direitos indigenés era contra
os indios, os discriminava e processava. E fui ao Rio Grande
do Sul sem saber que participaria de um processo que
comecava a mudar a histéria. Fiquei 14 dois anos.

A prépria Funai, em 1972, quando a gente
comegbu o trabalho, ainda era
um problema para nés.
Porque éramos profissionais.
famos atuar com a nossa
lingua. iamos trabalhar com
a nossa lingua, com a nossa
escrita e com a nossa forma :
deensino. E para tanto tinhamos que educar a Funai. Além
disso, éramos discriminados pelas professoras brancas que
trabalhavam conosco. Criticavam abertamente que
“aquilo” ndo tinha valor. Nao aceitavam que o indio
pudesse também ter inteligéncia, autonomia e ser alguém
na vida.

Em nossa época passamos fome no colégio. Tinha
a Campanha da Fraternidade, que era feita pelos Estados
Unidos, e por ela recebiamos leite e arroz nos quais havia
até bichos, e nds tinhamos que separar os bichinhos para
poder comer. A aveia era assim cheia de bichos e coisas
que tirdvamos com a colher. L4 liderei o movimento
estudantil por dois anos. La eu ja comecei a liderar porque
ndo admitia que os meus colegas estivessem passando
necessidade. Por que tinha que ser como a escola queria?
Tinhamos que mudar o sistema da escola porque eu e os
professores tinhamos uma visdo de educacdo muito
diferente.

Depois, no trabalho também foi dificil. Na época,
em 1975 e 1976, eu ja dizia: nés precisamos de uma
coordenacao indigena! E eu tinha ja um negécio comigo
de que os indios tinham de comecar, desde aquele

e |

*Os quinhentos anos que ja;se passaram,
nos sabemos, é uma historia da resisténcia
dos indios. Agora so Deus sabe dos

proximos quinhentos anos.”

momento, a assumir a sua postura de poder.

Mas éramos contrariados pelos chefes dos postos,
pelas liderancas da época e pelos préprios professores que
trabalhavam conosco. Eramos discriminados.

Cragas a Deus, acho que vencemos uma batalha.
Hoje temos monitores, professores e chefes de postos que
se formaram naquela época. Fomos reconhecidos depois
de muito tempo, muito e muito tempo. Nio fomos
exatamente reconhecidos, fomos respeitado pelas nossas

" vozes. Mas ndo fomos respeitado pelo trabalho, fomos

respeitado pela nossa voz.

- A educacdo no futuro, para mim, serd uma
constante disputa de postura, no Estado, no Municipio,
na Funai, em qualquer organismo governamental ou nao-
governamental. E o que vai fazer valer o seu poder depois?
O que vai fazer alguém te respeitar como tal? Serd a tua
lingua. Serd a tua escrita. Porque nio adianta vocé dizer:
eu sou indio, mas ndo falo a lingua indigena. Vocés vao
perder muito se deixarem a lingua e a escrita. Porque, eu
tenho sempre dito comigo, um povo deixa de ser um povo
no momento em que perde a sua identidade. A identidade
maior ndo € aquela identidade que tenho no bolso. A
identidade que o branco fez
para mim. O que me
identifica fortemente é o que
eu sou. Aquilo em que me
orgulho de ser, em ser indio,
em falar a minha lingua e
escrever a minha lingua. Isso
me deu poder. Se eu ndo tivesse isso, nesses quatorze anos
de luta ja teriam me quebrado ha muito tempo. Porque,
ndo vao pensar que, nesses quatorze anos de Conselho
Indigena, eu ndo tive perseguicdo da Funai, de
administrador, de presidente da Funai. Mas eles ndo me
quebraram porque eu tenho uma lingua, eu tenho uma
escrita.

Os quinhentos anos que ja se passaram, nds
sabemos, é uma histéria da resisténcia dos indios. Agora
s6 Deus sabe dos proximos quinhentos anos. Mas esses
outros séculos, gUardem bem isso, vdo ser de disputa
constante. Nessa disputa por espaco, vocés vao sofrer
muito, porque quem estd num cargo nao vai querer que
um indio assuma. Jamais vai querer isso. O estado tem a
sua proposta educativa. Nés ndo temos. O municipio tem
a sua proposta educativa. Nés nao temos. Discutem o
curriculo diferenciado. Discutem a escola diferenciada.
Discutem tantas coisas sobre o nosso problema, mas nunca
escutam o indio, a proposta do indio. N6s temos que nos
unir para dar a nossa proposta. Qual a melhor qualidade
educacional para o futuro das nossas criangas? Qual sera?
Como ela devera ser? N6s queremos que nos oucam. .*L
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o : Os ndo-indios ja entendem e respeitam as diferencas
A " culturais, agora falta convencer os indigenas.

 educacdo bilingiie para os indigenas comecou nos anos 70, no Rio
Grande do Sul. Eu me formei na primeira turma, depois de enfrentar muitas
dificuldades. Ficamos dois anos estudando 14, na escola Camario — esse era o nome
da escola —, onde formaram-se dezenove professores bilingiies. No entanto, na época
nem a Funai nem os drgdos de educacao estaduais ou federais aceitavam essa educacao
diferenciada. Tivemos muitas dificuldades e muitos desistiram. Mas um grupo
minoritario de professores daquela época persistiu. Depois vieram outros, e mais
duas turmas se formaram.

Para chegar ao que hoje eles chamam de Educacio Especifica e Diferenciada,
muita gente teve de lutar; nds, indigenas, nés, professores indios, nds, os nio-
indios, muita gente lutou para que conseguissemos esse espaco. Hoje temos espaco
: no Ministério da Educacdo, uma representante. Agora conseguimos um espaco na

s . Secretaria da Educacao e estamos conseguindo também nos municipios.
' A Acompanhei varios documentos feitos nesse sentido. Em 1999, estive em
Brasilia para assinatura de um compromisso do governo nos abrindo espaco nas
secretarias de educacao. Mas as coisas sao muito demoradas: foi em agosto de | 999
que assinamos esse documento, fizemos esse documento l& com professores de
varios estados. Estamos em 2002 e s6 agora conseguimos o espaco prometido.

As coisas sao dificeis e demoradas porque ninguém sabe da educacio
indigena. Os ndo-indios ndo entendem nada. Eles dizem assim: “ah, os indios que
se-virem I3, esses professores ai ndo sabem dar aula”! Os nio-indios nio sabem do

= nosso conhecimento.

: ; S N6s, professores, eu como representante dos professores, negociamos para
tentar fazé-los entender o que é a educacio indigena, sua diferenca, sua especificidade.
Mas mudar a idéia das pessoas é muito dificil.

Por outro lado, eu me sinto muito feliz, eu sinto que as coisas estdo
=3 melhorando. Hoje todos falam em educacdo indigena. E agora surgiu um novo
problema: os nio-indios estdo entendo, mas nés nio estamos entendendo ainda.

- Antes a dificuldade era conscientizar os nio-indios. Hoje o problema é conscientizar
osindios. .
A educacao mudou, agora a educagdo especifica é um direito que
conquistamos, e € lei. Promover a educacao indigena ja ¢ lei. E ai comeca uma nova
negociacio: tentar fazer com que as comunidades indigenas, suas liderangas,



entendam os direitos que conseguimos na educacao.
Acredito que muitas coisas estdo mudando. As
comunidades comecam a entender que, por exemplo, a
lingua e o resgate da cultura sio direitos seus. Hoje, as
vezes, queremos fazer esse tipo de trabalho e nao
conseguimos, nos, professores, por falta de apoio.

Os nao-indios agora entendem que a nossa vida
¢ diferente, que a nossa sociedade é diferente. Mas, nos,
indios, por outro lado ndo compreendemos. Sempre
disseram para noés: a tua cultura ndo serve para nada, a
tua lingua ndo serve para nada, porque indio é isso e aquilo.
Eles péem a gente la embaixo. Dai nés copiamos os brancos
e ndo queremos mais ser indios. De repente vem um
professor indio e diz: ndo, agora mudou, agora nés vamos
fazer os nossos rituais, as nossas dangas aqui na escola,
nés vamos aprender a escrever a nossa lingua! E dificil isso.
E muito dificil! Eu sei que os professores indios encontram
muitas dificuldades nisso. Mas, eu sei que isso muda
também.

A gente sempre tem uma esperanca. A educagao
bilingiie comecou hd trinta e dois anos e as vezes penso se
o esforco todo vai valer a pena. Mas ja valeu! Eu mesma
respondo para mim: ja valeu a pena! Eu consegui muitas
coisas. Eu tenho alunos que ja se formaram no ensino
médio. Tenho alunos que ja estdo na faculdade. Alunos de
quando eu comecei a dar aula. Meus préprios filhos, que
foram meus alunos, vao fazer a faculdade e eu vou fazer
junto com eles. A gente fica feliz em ver isso!

Quero fazer um apelo: a nossa associacao de
professores vem sofrendo muitas dificuldades e

_necessitamos do apoio de vocés, porque sozinhos nio
vamos conseguir nada. Temos que

nos unir. A escola vai ser como uma  me——

S

familia, para lutarmos juntos e fazer
uma educacao que nao sejam outros
quinhentos anos semelhantes aos

R T T S Y SR

s

que sofremos. Eu sempre digo: os
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quinhentos anos que se passaram
foram de massacre fisico, agora é
massacre psicolégico, eles nos
atacam psicologicamente. S6 vamos
entender isso através da educacao.

Essas nossas criancas,

EUSEEITN AT, e o PR NS Y

esses nossos alunos... As vezes fico -

pensando: como sera, meu Deus,
daqui a 15 ou 20 anos? Serd que
essas criangas vao conhecer o que
eu conheco? Serd que eles vio
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comer a comida que eu como? Serd

que eles vao falar a lingua ainda? Eu fico muito preocupada!
O que acontecer daqui para frente serd nossa
responsabilidade, da lideranca que esta ai. Porque hoje o
mundo dos povos, o mundo dos ndo-indios estd muito
dificil. Se n6s nao entendermos essa sociedade |4 fora, nossa
comunidade vai sofrer muito.

Nesses quatro anos que fiquei na associacao, tive
dificuldade de fazer muitas coisas, mas o pouco que
conseguimos valeu a pena. Acho que valeu a pena, mas
nés ndo vamos nos contentar s6 com isso. Nao! Nés vamos
lutar mais ainda! Temos muita coisa por fazer ainda e a
gente sabe disso. Noés, que somos la da escola, la da
comunidade, nds sabemos que a merenda estd mal, que a
escola estd precisando de reforma, de salas, de mais
professores. A dificuldade é grande, mas vamos conseguir.

Eu quero que vocés sempre lembrem que é através
da educacdo que vamos viver uma vida melhor, vamos ser
como os nao-indios sem deixar de ser o que somos.

Queremos assim. :*

‘A educacao mudou,

agora a educacao especif
e um direito que conquistamos,

e e lei. Promover a educacao
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ESPIRITUALIDADE

A cultura indigena considera todas as coisas
como seres vivos, do rio as pedras, da floreéta a
montanha, e ensina que respiramos e nos |
alimentamos de seres sagrados.

ma manifestacdo importante da cultura indigena, conhecida por todos
vocés através de documentdrios, de videos, de apresentacGes de nossos parentes,
sao as dancas, os cantos, as festas, que variam de povo para povo, de grupo para
grupo. Eu queria pedir a vocés que procurassem conhecer um pouco mais sobre o
! que significam esses cantos, essas dancas, essas rodas, esses circulos que os povos
Sl fazem, sobre o que significa mais profundamente os pés batendo no chao de terra,
de terra pura, das diversas terras do Norte ao Sul do Brasil. Eu queria que a gente
: procurasse compreender mais profundamente o que significam as nossas pinturas,
| as paramentas que em dias de festa, em dias de ritual, sdo apresentadas ainda hoje
por varios povos, por inimeros pdvos. Dentro desses atos que muitos classificam
B - como crendices, estd um entendimento muito profundo do que € a vida e uma pratica
de celebracao da vida.
] : . : A cultura indigena, em contraste com outras culturas, considera todas as
: coisas como seres viventes, ndo so6 os seres humanos e nao sé o reino animal. Uma
oL montanha, uma floresta, um riacho, a agua, a pedra, sao seres tao cheios de vida
quanto os seres humanos. Os animais, todos os tipos de animais, sdo seres tao
cheios de vida quanto os seres humanos. E mais que isso: os seres viventes, todos
esses seres, as aguas, as pedras, as montanhas, fazem parte dessa grande familia
humana. Essa é a esséncia da cultura indigena, e ela esta presente na cultura guarani,
. ! : na cultura caiap6, na cultura xavante, na cultura ianomami, em todas elas.

Quando os guaranis cantam para vocés, embora muitos nao reconhecam e
nao saibam o significado das palavras, acredito que todos percebem que ali tem
alguma coisa de reveréncia, alguma coisa de gratidao, algum’a coisa muito maior do
que simplesmente entoar uma mdsica. Por tras desses cantos esta o reconhecimento
profundo da vida e de tudo o que existe em torno dela, fora de nés e dentro de nos,
como seres viventes. E é para isso que sdo enderecadas as festas, é para isso que sao
enderecados os cantos e as dancas. E para reconhecer e celebrar a vida que existe em
cada coisa. Esse é o principal ponto da cultura indigena.

Mas o que significa isso mais profundamente? Significa que a vida, a vida
como nods a entendemos — nés que ainda mantemos uma relacao muito estreita com



a alma ancestral, com o espirito ancestral do ser humano,
é também uma troca. Se vocé vive numa terra e essa terra
lhe da vida, essa terra o veste, essa terra lhe da moradia,
essa terra lhe dé tudo o que vocé precisa, essa terra
possibilita que vocé use a inteligéncia para transformar e
materializar as coisas, unindo a inteligéncié coma vid:};que
‘brota da terra para, por exemplo, fazer a cadeira em que
sentamos — entdo, se ela lhe fornece tudo isso, vocé tem
de dar algo em troca. Esse algo em troca é que pode ser
considerado a cultura indigena.

Mas eu gostaria que fosse muito mais do que
cultura indigena! Esse algo em troca € a sua energia de
gratidao, de reveréncia a todos os seres viventes. Isso é a
cultura indigena. E quando acontecem esses atos de
gratiddo e de reveréncia a todos os seres viventes, tudo
em torno, todo espaco em volta se torna uma coisa que 0s
guaranis chamam de tequapord, torna-se uma coisa
chamada “espaco sagrado”. E tudo o que esta em volta,
torna-se uma coisa que os guaranis chamam de “terra sem
males”. Quando vocé celebra a vida na terra, quando vocé
celebra uma arvore por meio de uma festa, quando vocé
celebra a serra, montanhas, rios, por meio de ritos, de
danga\s, de cantos sagrados, voce torna essa terra sagrada,
voceé torna essa terra cheia de vida, cheia de energia, vocé
torna também essa terra alimento para a alma e alimento

para a inteligéncia.

Nés acreditamos que sé pode haver vida onde

existe essa energia espiritual — podemos dizer que esse € 0
alimento que nao ¢ alimento fisico. E a cultura indigena
cuida de oferecer a terra o alimento da reveréncia e da
gratidao e desse modo ela gera energia de vida, multiplica a
energia de vida que torna o mundo habitavel.

Se vocés prestarem atencdo, se a gente prestar
atencao, vamos ver que todos os lugares —do Sul ao Norte
do pais —, os lugares onde hoje estio as grandes cidades,
as metropoles, todos eles eram, na verdade, lugares de
cultos das culturas indigenas. Eram lugares de festa, de
cerimonias, de ritos, de dancas, de cantos. Esses lugares
foram vivificados pelos nossos ancestrais. Nossos
antepassados deixaram esses lugares como coragoes Vivos
pulsando e interagindo com todos os reinos, todos os seres
devida: o reino animal, vegetal, mineral, o reino dos ventos,
o reino do fogo. Isso é a cultura indigena.

Mas houve um momento em que essas coisas
deixaram de existir. Os povos que chegaram aqui mais

tarde, no'século XVI, onde se fixaram? Onde vieram morar?

Onde vieram construir as cidades? Nos lugares em que

pulsava a energia sagrada, porque eram lugares cheios de
vida. Mas o que fizeram desses lugares que eram tao cheios
de vida? Acabaram, acabaram com as culturas nativas e
nao deram continuidade a reveréncia a terra, a reveréncia

ao ar, a reveréncia as aguas, a reveréncia a todos os reinos

\dé vida.

E hoje o que vive? O que é este tempo em que
vivemos? E um tempo de ilusdo! Todos nés acreditamos
que estamos dentro de um sistema de vida, mas estamos
dentro de um sistema de luta pela sobrevivéncia, luta pelo
alimento, luta para superar doencas, luta para superar
males. Nos ndo vivemos mais a vida. Nos procuramos
apenas nos esquivar da morte prematura. Por que? Porque
0s povos que vieram para ca simplesmente jogaram no lixo
a cultura dos nossos ancestrais e dos nossos parentes.

Creio, entao, que devemos observar que a cultura
indigena hoje nao tem importdncia apenas para 0s nossos
povos; seu papel é muito maior. O que o Raoni fala ndo tem
importancia apenas para o proprio povo Caiapd. O que os
Xavantes falam ndo tem importancia apenas para os
Xavantes. Tem importancia para a prépria civilizacao
humana, porque a civilizagdo nao sabe mais respirar a vida,
ndo sabe mais cultuar a vida, ja nao considera sequer os
animais como seres sagrados. Alids, se a gente for ver, ela
muitas vezes nem considera outros poOvVOS como seres
inteligentes, como seres sagrados também. E ai esta a causa
de todas as‘guerra’s que existem. As guerras surgem quando
um povo se considera maior ou melhor ou superior que um
outro povo.

A grande contribuicdo que a cultura indigena pode
oferecer hoje nao se limita a manutencao de nossas
tradicoes, ao respeito as nossas tradicoes, a protecao de
nossas tradicoes. A grande contribuicdo sera levar vocés e
a civilizagdo como um todo a assimilar alguma coisa do
que essa cultura ainda preserva, principalmente o
reconhecimento de que respiramos e alimentamo-nos de
seres sagrados, que muitas vezes cedem a vida e nds nada
damos em troca para esses seres,.nao fazemos qualquer
reveréncia, nao mostramos qualquer gratidao, nenhum sinal
de reconhecimento. Isso causa a interrupcdo da vida. Ea
cultura indigena € a cultura do equilibrio das vidas. Eissoo
que os guaranis celebram ainda hoje, passando todas as
dificuldades que passam. Quando entoam seu cantos
sagrados, reverenciam a vida que ha em tudo e reconhecem
todos os reinos como seres desta grande familia da terra. *
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O principal erro das missées foi a recusa em aceitar
as diferencas entre as culturas.

eus pais trabalham ha mais de trinta e cinco anos entre os cainga'ngues no
Parana e eu tive o privilégio de nascer entre esse povo e de crescer entre ele. Apesar da
minha aparéncia ocidental, sou acolhido de uma forma bem natural pelos indigenas.
Atualmente, moro no municipio de Ortigueira, na drea indigena de Queimadas, e
considero um privilégio ter crescido em varios mundos, descobrindo que o universo é
maior que nosso quintal. Assim aprendi que ha muitas maneiras de abordar e interpretar
certas coisas, definir certas coisas. Essa postura me leva a uma reflexdo nao muito
académicé.sobre a religido, me leva a uma reflexao intuitiva.

A teologia, me dizia um professor, se faz mais no coracao que na cabeca,
suas bases principais estdo na intuicao. A discussao da religiosidade nao é facil por
ser uma discussao ideoldgica e nao técnica. Quando se discute tecnicamente se
colocam fatos, valores, nimeros; e apresentar fato§ e nimeros ¢ facil. A questdo
ideolégica, em contraste, exige pressupostos, e estes causam divergéncias. De
qualquer forma, vou colocar alguns pressupostos para estabelecer uma base comum
de discussdao. Um pressuposto importante para mim € o de que ha um Deus criador,
que nds ndo estamos aqui por acaso, que nés nao somos o fruto de uma noite
desastrada, que nés ndo estamos aqui a mercé das forcas naturais, que existe um
Deus vivo e criador que estd acima de tudo. Muita gente, eu sei, ndo cré nisso e tem
de ser respeitada. Contudo, precisamos dessa base para nossa discussao.

Outro pressuposto bastante importante para mim é que existe um Deus
revelado. O Deus que criou este mundo, que criou a nds, que criou a natureza, Ele se
revelou também. Nao é um Deus tao distante, um Deus que cria as coisas e depois
as abandona. Eu acho que existe um Deus revelado e que infelizmente — isso aparece
em todas as culturas — houve uma catastrofe, houve algum acontecimento que
rompeu esse relacionamento com esse Deus supremo, com esse Deus criador, com

-~

esse Pai para o qual muitos nomes existem. O relacionamento rompido também é
um pressuposto que estou colocando aqui e do-qual eu parto para tecer as minhas
-idéias.

Um quarto pressuposto é o direito da livre escolha. Acho que todo ser
humano tem o direito de optar pelo que ele acha bom e pelo que nao acha bom, de
optar por aquilo que aceita e por aquilo que rejeita. Essa liberdade, esse direito, tem'

) vantagens e, geralmente para quem quer impor alguma coisa, desvantagens.

Acredito que nosso relacionamento com esse Deus criador, com o Deus

'supremo, ¢ muito maior que as estruturas eclesiasticas criadas pelo ser humano, as




quais, as vezes, até impedem um relacionamento genuino
e puro. Mas nao quero entrar na questido do
denominacionalismo e quero falar das missoes em geral.
Talvez o que vou dizer possa parecer injusto para algumas,
mas quero fazer observacées de uma maneira ampla. ‘

As missoes em geral vém sendo criticadas. Foram
criticadas muitas vezes de uma forma dura, mas muitas
vezes justamente. O que vem sendo corretamente criticado
resulta do erro que muitas missées cometeram no achar
que o que é diferente é errado — e assim supondo acharam
que era necessario mudar modos de vestir, modos de
dormir, o que comer, a maneira de se fazer certos ritos de
iniciacao. E por falta de conhecimento, por ignorancia,

_ acabaram impondo transformacoes. Sao muitas as missoes
que pecaram nisso.
~ Outro erro freqiiente das missées estava na
suposicao de que qualquer coisa feita de forma festiva, de
forma cerimonial, era automaticamente algo religioso, algo
demoniaco. Mas nem tudo que é feito de forma cerimonial
é religioso nesse sentido. Por desconhecimento, por
ignorancia, por falta de respeito, muitas missdes pecaram
nisso, ou seja, consideraram qualquer ritual, seja o de lavar
0s pés, seja o de pentear os cabelos, como elemento
prejudicial que precisava ser alterado. -

Terceiro ponto em que muitas vezes as missoes
erraram vinha do pressuposto de que toda a sua mensagem
é uma mensagem divina, uma mensagem biblica, uma
mensagem com o direito de ser imposta aos outros, nio
considerando o fato de que eles também tém uma
interpretacao cultural daquela mensagem. Achando que o
que dizem é automaticamente divino, erraram, pecaram e
provocaram as criticas que eu considero justas.

' Gostaria de enfatizar um ponto imprescindivel no
transmitir a mensagem. Estamos falando de religido
ocidental, mas eu parto do principio de que o Deus
revelado, é um Deus revelado transculturalmente, é um
Deus revelado acima das culturas. Ele se revelou dentro de
uma cultura especifica para ganhar carne e osso, para ser
uma pessoa, para poder ser entendido, mas a mensagem

~que esta por trds disso é uma mensagem que vale -

transculturalmente. A prépria Biblia mostra isso. A
revelacao se da no povo hebraico, transita para o aramaico
—e Jesus falou aramaico — depois é traduzida para o grego.
Paulo transformou aqueles conceitos hebraicos e aramaicos
de Jesus, em mensagens helenistas para a conversao dos
greéos romanos. E nés muitas vezes nao conseguimos tirar
a mensagem do contexto grego, hebraico, romano, e colocar
dentro do contexto do povo em que nds vivemos. Essa
falha, esse erro, esse descuido, esse despreparo levou
muitas vezes a-uma deturpacdo da mensagem de Deus.

o)
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Eu parto do principio de que ha uma chave
importante para que a mensagem seja contextualizada de
uma forma benéfica ao povo. Essa contextualizacao, para
mim, deve passar pelo crivo da lingua. Nesses dias nés
ouvimos muito sobre o valor da lingua, porque a lingua é
muito mais do que palavras, do que articulagoes. A lingua
¢ aquilo que mostra o que estd dentro de mim, é aquilo
que mostra'a minha cosmovisao, é aquilo que mostra o
que eu penso e como eu penso. E quando quero introduzir
um conceito novo, um valor novo, uma idéia nova através
da lingua de outro povo, a lingua automaticamente me
poe um cabresto, ela automaticamente me forca a procurar
as pontes corretas para que aquela mensagem seja
entendida dentro do novo contexto.

Vou dar um exemplo bem particular. Arrombaram
o meu carro e levaram minha mochila, onde estava todo o
material para esta apreséntagéo, o computador e outros
objetos. Fiquei chateado com isso. Meus colegas
perguntaram o que tinha acontecido e eu respondi em
caingangue, mas pensando em portugués: roubaram a
minha mochila. Notei entdo que tinha usado a palavra
errada, ja que estava conversando com caingangues. Eles
diriam: a mochila se perdeu. Para o caingangue é assim:
vocé s6 pode falar que foi roubado se vocé viu quem
roubou; se nao viu'quem roubou, tem de dizer que perdeu.
Ja no contexto ocidental, dizer que a mochila se perdeu
implica que eu nao tive cuidado com ela.

Quando voce quer introduzir algum conhecimento
novo, seja em educacdo, satde ou agricultura, vocé tem
de passar pelo crivo da lingua, e a propria lingua o forca a A
contextualizar de uma forma adequada. Acho que muitas
dessas discussdes que estamos tendo aqui nao surtem o
efeito desejado porque 530 feitas em portugués. Ou seja,
as reflexdes e argumentacGes sao feitas em cima de um
contexto grande, o do Brasil. A transposicao disso para a
area indigena nao se da em portugués, e ha essa dificuldade
de ‘conseguir passar a informacdo na lingua indigena,
principalmente para os mais idosos, para as liderangas.
Aqui nés todos nos entendemos. S6 que l4 na base as
coisas nao funcionam.

De qualquer forma, informacées novas, novos
valores e conceitos, ao passar pelo crivo da lingua, tém
uma grande chance de serem purificados pela propria
lingua, de serem contextualizados para que a mensagem
nao seja maléfica ao povo. E assim cria-se para o povo
indigena o direito da livre escolha. E ai cada um opta pelo
que achar que é melhor para si. Essa liberdade devemos
conceder a qualquer povo deste mundo. A liberdade de
ser contra e a liberdade de ser a favor. #
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